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Absztrakt

Ferenc pdpa Evangelii gaudium kezdetii apostoli buzditdsdnak negyedik fejeze-
tében megfogalmaz négy alapelvet, ,amelyek foként a tdrsas egyiittélést és egy nép
épitését irdnyitjak” (221). Irdsunkban elészor a ,nép” fogalmdt vizsgdljuk meg
a zsinati és a latin-amerikai teologidban, majd igyeksziink feltérképezni e négy
elv forrdsvidékét, s megvizsgdljuk, honnan erednek s miként jelennek meg Jorge
Mario Bergoglio gondolkoddsdban. Ily médon kisérletet tesziink arra, hogy értel-
mezési keretet nytijtsunk a négy alapelvhez, ezzel elsegitve az értd befogaddst, és
megmutatva, hogy az idd els6bbsége, az egység gybzelme, a valdsdg fontossdga és
az egész nagyobb jelentdsége nem puszta absztrakcié — ezek magdnak az emberi
és tdrsadalmi életnek az adottsdgaibdl fakadd sziikségszerii elvek, amelyeknek ér-
vényre kell jutniuk az egyéni, kozosségi és egyhdzi gyakorlatainkban, hisz e nélkiil
a kozjo és a béke elérhetetlen marad.

Kulcsszavak: nép, tarsadalom, kozjo, béke, alapelv

Ferenc pédpa els6é 6ndll6 dokumentuménak, az Evangelii gaudium kezdetd szinddus utani
apostoli buzditdsnak a negyedik fejezetét ,az evangelizicié tdrsadalmi vetiiletének” szenteli
(176-258). Ebben nemcsak az immar klasszikusnak szdmit6 témékat jarja koriil (példaul az
evangélium hirdetésének és a kozjonak a viszonyét), de szemléletében és megkozelitésében
valédi 4j elemeket emel be a katolikus tanitéhivatali gondolkoddsba. Olyan sajétosan ber-
goglioi vizidt fogalmaz meg, amely minden bizonnyal a jelen papasdg maradandé 6rokségét
képezi majd, s hatassal lesz az egyhéz titkeresésére. Eppen ezért érdemes szemiigyre venni
e litdsmadd sajétossdgait, feltarni gyokereiket, ily médon helyes keretben értelmezve a papa
lizenetét.
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A nép gondolata az egyhdztanban

AL vatikdni zsinat egyhdztani megutjulasinak egyik kulcsfogalma a ,nép’, az ,Isten népe”
lett. Nem feladatunk részletesen ismertetni a Lumen gentium kezdeti dogmatikus konsti-
tucid keletkezését, sem bevezetést kindlni a szertedgazé kommentdrirodalomba. E helyttt
elégséges, ha kiemeljiik, hogy a zsinat egyfel6] mar a szdveg elsd fejezetében (,Az egyhdz
misztériumarél”) hangstlyozza - jeles egyhazatydkat idézve —, hogy ,az egyetemes egyhdz
tigy jelenik meg, mint »az Atya, a Fitl és a Szentlélek egységébdl eggyé vilt nép«” (3);
mésfeldl alapveté dontést hoz, amikor a keresztségb6l fakado altalinos papsag alapjén allva
el8szor sz0] az egyhazrél mint Isten népérdl (IL. fejezet), s csak ezt kdvetden taglalja a hie-
rarchikus egyhdzalkotmdanyt (III. fejezet) — ez nem pusztdn szdvegszerkezeti, de lénye-
gi-teologiai allasfoglalas is.

A zsinat éltal motivalt egyhdztani valtozds azonban nem éllt meg a dokumentumok
szintjén. 1965. november 16-4n a rémai Domitilla-katakombdban mintegy negyven piispok
szentmisét mutatott be, majd az oltiron aldirt egy tizenhdrom pontbdl 4ll6 nyilatkozatot.
Arra kotelezték el magukat, hogy az evangéliumi és az 6keresztény egyhdz lelkiiletével fog-
nak mindent megtenni azért, hogy egyhdzmegyéikben a gyakorlatba is atiiltessék a zsinati
tanitdst. Ennek a dokumentumnak a 12. pontja igy fogalmaz: ,Pasztorilis szeretettel kote-
lezzitk magunkat arra, hogy megosztjuk életiinket Krisztusban testvéreinkkel, valamennyi
pappal, szerzetessel és laikussal, hogy hivatalunk valédi szolgélat legyen” (Zulehner, 2016:
56). Az élet megosztasdnak, a kozdsségnek és a szolgalat fogalma kéré rendez8dé hierarchi-
kus intézményességnek lett foglalativd a ,nép” kifejezés, amely kiilonosen erés visszhang-
ra lelt a latin-amerikai hittudomanyban. A Latin-Amerikai Piispokok Tanacsa (CELAM)
1968-as medellini konferencidjdn a zsinati megtjulds megvalositdsardl, helyi atvitelérél
folytatott eszmecserét. A zirédokumentumnak mar az el6szavaban t6bbszor taldlkozunk az
yIsten népe” kifejezéssel. Emblematikusnak tekinthetjiik a 6. pontot:

»Akarcsak egykor Izrael, az els6 Nép, amely megtapasztalta Isten tidvhozé jelenlétét,
amikor kiszabaditotta 6ket az egyiptomi elnyomasbdl, amikor atvezette a tengeren, és elve-
zette az igéret foldjére, Gigy mi is, Isten Gj Népe, sziinteleniil érezhetjiik megmentd 1épését,
amikor megadja >»a valédi fejlédést... «” (CELAM, 1968).

A szoveg ezt kovetSen hosszasan idézi V1. Pal Populorum progressio kezdett enciklikajé-
nak 20. és 21. pontjit, amelyekben a szent életii pdpa kifejti, mit gondol a ,val6di fejlédés-
r6l”, amikor megvalédsul az ,dtmenet a kevésbé emberi életkoriilményekbdl az emberibbek
felé”.

Isten szabadit6 cselekvése és az dtfogd emberi fejlédés gondolata ettél kezdve jellegzete-
sen visszatérd elemévé valt e régio hittani eszmélkedéseinek. A CELAM kovetkezd, pueblai
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konferencidjin még szembeszokobbé valt az ,Isten népe” tematika kozéppontba keriilése.
A zaré6dokumentum (CELAM, 1979) t&bbszor hivatkozik a Lumen gentiumra. Az alaphan-
got a konferencia megnyitdsin személyesen részt vevd IL. Janos Pal papa adta meg, aki 1979.
janudr 28-i nyitdbeszédében utalt arra, hogy egyeseknél mintha kiilonvalt volna az intézmé-
nyes egyhdz és Isten orszaga.

»Ez utobbit, megfosztva teljes értelmétdl, igencsak szekularis értelemben veszik: az or-
szdghoz nem a hit és az egyhdzhoz tartozas révén kapcsolédik az ember, hanem a puszta
strukturalis véltozas és a tarsadalmi-politikai elkotelez6dés dltal. Ahol adott egy bizonyos
elkotelezédés az igazsagossdg mellett és az igazsdgossdg gyakorlata, ott mar meg is valésul
az orszég. Ekként megfeledkeznek arrél, hogy »az egyhéz [ ... ] kiildetést kapott Krisztus és
Isten Orszdganak hirdetésére és a népek kozotti terjesztésére, s ennek az Orszagnak csirdja
és kezdete a f5ldon« (Lumen gentium S)” (CELAM, 1979: 1. 8).

Emellett rdimutatott egy sajtosan latin-amerikai kihivésra, ugyanakkor kiildetésre és le-
hetéségre is:

»Egyes esetekben megfogan egyfajta készség a bizalmatlansigra az »intézményes« egy-
hézzal szemben, amelyet elidegenit6ként jellemeznek, és amellyel szemben 4ll egy masik,
népi egyhdz, »amely a népbdl sziiletik«, és a népek korében valik konkréttd. Ezeket az 4llas-
pontokat eltéré, nem mindig konnyen beazonosithaté mértékig befolydsolhatjak kozismert
ideologidk. A zsinat feltarta, mit jelent az egyhdz természete és kiildetése, valamint miként
jarulhatnak hozzd mélységes egységéhez és sziintelen felépiiléséhez azok, akik a kozosség
szolgdlatanak felel6sségét viselik, és hogy ekozben szdmitaniuk kell Isten egész népének
egyiittmitikodésére” (CELAM, 1979: 1. 8).

A papa itt idézi elédje, VI. Pal Evangelii nuntiandi kezdet(i szin6dus utdni apostoli buz-
ditdsat: ,Ha az emberek azt 1atjak, hogy az evangélium, amelyet hirdetiink, tele van tanbeli
vitdkkal, ideoldgiai kisarkitdsokkal, keresztények és keresztények kozt egymas elitélésével,
mit is mondhatndnak? Ha azt tapasztaljék, hogy ki-ki masképp vélekedik Krisztusrdl, az
egyhdzrdl, de a tarsadalomrdl és az emberi intézményekr6l is: hogy is ne jonnének zavarba,
nem taldljak a helyes utat, s6t meg is botrankoznak” (77). Ezen idézet kapcsén érdemes
megjegyezniink, hogy nem lehet nem észrevenni azt a kivételes és megannyiszor gjra vila-
gosan felismerhet6 hatést, amelyet VI. Pal gyakorolt Ferenc pdpa gondolkodésdra.

Ezért hat a CELAM fent hivatkozott dokumentuma — mindvégig a Lumen gentiumra
tamaszkodva — nem gy6zi hangstlyozni a papsag, a szerzetesek és a hivé vildgiak Isten né-
peként megvaldsul6 és megvaldsitandd egységét. Ugyanakkor az is megmutatkozik, hogy
a sajdtos tarsadalmi és kulturdlis szovegkdornyezetben a népi mivolt rendkiviili fontosségra
és sajatos értelmezési tavlatokra tesz szert. Egyfelél megjelenik a tomeg (masa), a nemzet,
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az éllamhoz tartozés (nacién) és a nép (pueblo) nyelvi elkiilonitése; masfeldl 4ltalénos, koz-
nyelvi értelme mellett a népnek meggyokeresedik egy mindsitett teoldgiai értelmezése is.

Mi a nép latin-amerikai, katolikus teolégidba dgyazott vizi6janak a lényege? Ennek meg-
értésében segitségiinkre siet Juan Carlos Scannone, aki szerint ,,egy nép mindig felépiil6ben
van [ ... ], és megértéséhez nem a szubsztancia [lényeg] — dnmagéban statikus — kategoria-
jara, hanem a viszony és a folyamat kategéridira van sziikségiink” (Scannone, 2019: 191).
Vagyis van a fogalomnak egyfajta dinamikaja, id6beli kibomldsa és mozgdsa, a teoldgidban
pedig elsédleges kapcsolddasi pontjaul szolgdl a Szenthdromsag misztériuma.

A nép fogalma Ferenc papa gondolkodasaban

Jorge Mario Bergoglio az elmult évtizedek soran egyre aktivabban és nagyobb sullyal vett
részt Argentina és egész Latin-Amerika kozos teoldgiai gondolkodasanak és utkeresésének
folyamataiban. A CELAM 2007-es aparecidai taldlkozoéja zdrédokumentumanak megfo-
galmazasiban mdr vezetd szerep jutott neki. A megélt helyzetekkel valé reflektdlé szem-
benézés, a teoldgiai eszmecserék és a szolgédlatban eltoltott évtizedek megérlelték a ,nép”
fogalmat, és kiforrasztottak egy olyan sajatos bergoglidi viziot, amely aztin lépten-nyomon
visszakdszon Ferenc pépa tanitdsiban.

E 1atdsmddrol jol tanuskodnak a Buenos Aires-i f6pasztorkodds esztendei. Amikor Ar-
gentina elkezdett késziilni a fiiggetlenség kivivasdnak kétszdzadik évforduldjira (1816-
2016), egy tarsadalmi pasztoracids konferencia keretében 2010. oktéber 16-4n az érsek
nagy hatdst beszédet tartott, amely késébb 6néllé kétet formdjédban is napvilagot latott
(Bergoglio, 2013). Ebben kifejtette, hogy a népként valé létezésnek miként eldfeltétele
a nyomor elleni kiizdelem, az igazsdgossdg és a szolidaritds. Gondolataiban nem lehet nem
felismerni egyrészt a hanyattatott argentin torténelem hatasat, masrészt pedig az Evangelii
gaudium 4. fejezetének el§zményeit.

Az apostoli buzditds 220. pontja mintegy Osszegzését nyujtja a fentebb elmondottak-
nak:

»Minden nemzet tagjai ugy alakitjék ki életiik tdrsadalmi vetiiletét, hogy kozben felel6s
dllampolgarokka lesznek egy nép 6lén, nem pedig az uralkodé erdk altal sodort masszavé
véalnak. Emlékeztetiink rd, hogy »hiiséges dllampolgdrnak lenni erény, és a politikai életben
valo részvétel erkolcsi kotelesség«. De a néppé valas ennél tobb, olyan sziintelen folyamatot
igényel, amelybe minden j nemzedék bevonoédik. Lasst és kemény munka, amely meg-
koveteli az integraci6 szandékat és a tanuldst egészen addig, mig kibontakozik a sokoldalu
harmonidban valé talalkozas kulturaja.”
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A papai litdsmod 1ényegi elemei mdr itt megmutatkoznak: a ,taldlkozas kultdraja” és az
a ,sokoldalti harménia”, amely masutt a poliéder hasonlatiban kdszon vissza (236). Ezek
szitkségszert ismertetdjegyei egy olyan emberi kozosségnek, amely nem tomegként, ha-
nem népként létezik. Am e jellemzék eléréséhez — és mivel folyamatrél és dinamikéardl be-
széliink, sziintelen jraalkotdséhoz — az egyének felelés dllampolgarrd és a nép aktiv tagjavd
véldséhoz elengedhetetlen bizonyos principiumok teljesiilése:

»Hogy ez a néppé épiilés békében, igazsigossigban és testvériségben jusson el6bbre,
annak négy alapelve van, amely olyan kétpolusu fesziiltségekhez kapcsolodik, amelyek
minden valés tirsadalom sajatjai. Az egyhdz tirsadalmi tanitdsdnak nagy posztuldtumaibdl
erednek, amelyek »a tdrsadalmi jelenségek értékeléséhez és értelmezéséhez az els6 és alap-
vetd tajékozddasi pontot« alkotjak” (221).

Scannone szerint a fenti megfogalmazés egyik {6 ihlet6je Romano Guardini, akit Ber-
goglio mélyrehat6an vizsgélt. 1986-ban, a jezsuitak frankfurti filozéfiai-teoldgiai féiskoldjan
kezdte meg az argentin jezsuita Guardini Der Gegensatz [Az ellentét] cimt miivérdl (Guar-
dini, 1955) sz616 doktori disszertacidjanak az irasit. A nagy hatast kivalté olasz—német
szerz$ ebben a miivében egybekapcsolja az antropolégiét és az istentant: szerinte az emberi
létet képezd nagy ellentétek tulajdonképpen az élet kozéppontjébol indulnak ki s oda térnek
vissza, ahol végiil egységet alkotnak — ez a kézéppont pedig nem mds, mint Isten.

Ebbél a forrasbdl meritve a killonboz8ség és az egység, az élet és a fesziiltség szoros
egymadsrautaltsiga megannyiszor megjelenik Ferenc pdpa megnyilatkozésaiban. Mivel
azonban rendtartomanya idének el6tte hazahivta Bergogliot, a dolgozat befejezése és meg-
védése elmaradt. Azonban az élet lényegéhez tartozo ,kétpolusu fesziltségek” gondolata
maradanddan beépiilt litdsmédjéba. A nagy kérdés tehat az: ha az emberi (kozdsségi) 1éte-
zés természeténél fogva fesziiltségekkel terhes, miként lehet megvaldsitani a békét, az igaz-
sagossagot és a testvériséget? Pontosan erre a kérdésre igyekeznek valaszt adni a fentebb
emlitett alapelvek.

A négy ferenci alapelv eredete

Juan Carlos Scannone, aki Argentindban rendtdrsa és teoldguskollégdja volt Jorge Mario
Bergoglionak, maga is sokat foglalkozott a tarsadalom, az emberi val6sdg kérdéseivel, s mi-
utdn Ferencet pdpavd valasztottdk, szimos alkalommal vildgitotta meg a sajitos argentin
(kézdsen ismert) nézépontbdl gondolkoddsat, annak gydkereit és hatterét. A fentebb hivat-
kozott principiumok kapcsan igy ir:
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,Ugy ttinik, helytallé Ernesto Lopez Rosas argentin jezsuita magyarézata, aki szerint
a négy alapelv hétterében implicit gyakorlati megfogalmazasuk 4ll Juan Manuel de Rosas
Buenos Aires-i kormdnyzé tandcsaiban, amelyeket Facundo Quirogdhoz, La Rioja kor-
ményzo6jéhoz intézett. Az 1834. december 20-dn kelt, a Figueroa-birtokrol irt levelében az
argentin szervezet kiépitésérél van sz6” (Scannone, 2019: 192).

Bergoglio elsé izben provincidlisként utalt ezekre az alapelvekre, egy 1974. februdr
18-i beszédében, amelyet a 14. argentin jezsuita tartomdanyi gytléshez intézett (Scannone,
2019: 192-193). A rendi kozegben tobbszor is idézte ezeket a kiilonboz8ségben megvalé-
sul6 egységgel, a fesziiltségekkel kapcsolatban; érsekként pedig a mér hivatkozott Noi come
cittadini — Noi come popolo [Mi mint polgarok — Mi mint nép] cimt kétetében is utalt réjuk
(Bergoglio, 2013).

Olykor talan elkeriili a figyelmiinket, de a négy koziil ketté mar igen kordn, a XVI. Be-
nedek kéziratit befogadva, finoman atdolgozva kiadott Lumen fidei kezdett enciklikiban
felbukkant:

» .. pusztdn antropoldgiai meggondolas alapjdn is az egység értékesebb a konfliktusnal;
szamolnunk kell a konfliktussal is, de az egységre vezet6 fejlddésben el kell jutnunk a meg-
oldésahoz, a legydzéséhez” (S5).

»Ne szégyelljiik a reményt, ne hagyjuk, hogy kozvetlen javaslatok és megolddsok — ame-
lyek »széttordelik« az id6t, és térré alakitjak — kiiiresitsék, és leblokkoljanak az dton. Az
id6 mindig felilmulja a teret. A tér megmereviti a folyamatokat, az id6 ellenben a jov6 felé
lenditi, és arra késztet, hogy reménnyel jarjunk az aton” (57).

Az alapelvek négyese végiil az Evangelii gaudiumban nyerte el immadr jél ismert 6sszegzé-
sét és kifejtését (a tovabbiakban csak az oldalszdém megadésaval hivatkozunk ra).

Az idé a tér folott all

Ahhoz, hogy az elsé alapelvet helyesen értsiik, sziikséges feltenniink a kérdést: mit jelent
ebben az 6sszefiiggésben az ,id6”? Semmi esetre sem valamiféle kronoldgiai adottsigként,
a fizikai kozmosz puszta negyedik dimenzidjaként all elénk. Hermeneutikai kulcsa a ,teljes-
ség és a korlat” kozotti ,kétpolusu fesziiltségben” rejlik. , Az »1d6é « tagabb értelemben véve
a teljességre mint az el6ttiink megnyilt horizont kifejezésére vonatkozik, a pillanat pedig
a korlat, amelyet egy koriilirt térben éliink meg” (222). Ebben a megkézelitésben az idé
alapvet6 vondsa a nyitottsag, mig a téré a lehataroltsag és zdrtsdg; az elsé az inkdbb dina-
mikus, a mdsodik az inkdbb statikus momentum. Ez azt is jelenti, hogy az id6 prioritdsa
a jelennek a jové, a remény felé valé megnyitdsit hozza magéval, mig a tér elsébbsége azt
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takarja, hogy valéjaban elveszitjiik a tigas horizontot, és csak az itt és mostra tudunk 6ssz-
pontositani.

»Els6bbséget adni a térnek oda vezet, hogy 6riilt médon prébdlunk megoldani mindent
ajelen pillanatban, prébéljuk birtokba venni a hatalom és az onallitds egész terét. Azt jelenti,
hogy kikristalyositjuk a folyamatokat, és probaljuk megallitani azokat” (223).

Ekként id6 és tér kettéssége mogott felsejlik egy masik: a folyamatok és a hatalom pola-
ritdsa. Ez utébbi — éppen 6nmaga fenntartdsa, megérzése miatt — messzemenden gatolja
elébbinek a meginduldsat és kibontakozasit. A regndl6 uralom szdmadra fenyeget6 a szabad
és nyitott folyamatok szinre 1épése és lendiiletvétele, mivel azok — éppen a le nem zértsé-
gukban rejl6é potencialitisok kovetkeztében — djrarendezhetik a hatalom kézben tartott és
aldvetett tereit.

Azért drtalmas ez a bezdrt és a tévlatokat elzdrd emberi mentalitds, mert — az alapfesziilt-
ség, a ,teljesség és a korlat” értelmében — beb6rtondz minket a toredékességbe, a beteljesii-
letlenségbe. A hatalom a korlatokbol él — a teljesség azonban tul van ezeken, és emberi eré-
vel uralhatatlan. A problémdt az okozza, hogy a ,kézvetlen eredmények’, a ,konnyt, gyors
és mulandé politikai haszon” (224) kifizet6dé és csabits, mikdzben a folyamatok elinditasa
— tdl a kdzvetlen hasznossig hidnyan — elvezet minket abba a (még) ismeretlenbe, amelytsl
sokan félhetnek, amellyel kapcsolatban szorongdst érezhetnek. A pépa azonban Romano
Guardinit idézi, amikor a torténelem itéletérdl szol:

»Az egyetlen modell egy korszak sikeres megitéléséhez az, ha feltessziik a kérdést: mily
mértékig fejlédik ki abban, és éri el tulajdonképpeni 1étokit az emberi létezés teljessége, Gssz-
hangban az adott kor sajatos karakterével és lehetdségeivel” (224).

Ujbél megvilagosodik, hogy az idd és a tér kétpolustisiga mogott valdjéban a teljesség
(és a nyitott lehetéség) és a korlat (és a lehet8ség elzarasa) kozotti fesziltség huzddik meg.
Ezért hat az a cél, hogy ,,... inkdbb a folyamatok elinditdsdval, mint a terek birtokldsdval fog-
lalkoz[zJunk. Az idé elrendezi a tereket, megvildgositja és egy éllandéan névekedd lanc
szemeivé alakitja 4t azokat, amely mér soha nem fordul vissza. Azon cselekvések elényben
részesitését jelenti, amelyek 4j dinamizmusokat ébresztenek a tirsadalomban, és bevonnak
mis személyeket és csoportokat, amelyek el6bbre viszik azokat, mig végiil fontos torténel-

mi eseményekben hoznak gyiimélesot, szorongdsok nélkiil, de vilagos és kitarté meggy6-
z8déssel” (223).
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Az egység legyozi a konfliktust

A Guardini hatdst mutatd, a Noi come cittadini — Noi come popolo cimt kotetben is meg-
jelend principiumok mogott valéjaban hdrom 6sfesziiltség munkadl: a teljesség és a korlat,
a valosag és az eszme, valamint az egész és a rész polaritdsa. Miként szdrmazik hat ezekbdl
négy alapelv? A vilasz az elsének és a médsodiknak az egymashoz kapcsolédéséban lelhe-
t6 fel, hisz mindketté valéjaban a teljesség és korlat tapasztalatdra reflektal, még ha eltérd
szempontbdl is. Ez érdekes médon mutatkozik meg a negativ vetiilet megfogalmazdaséban,
amikor a buzditisban a ,pillanat konjunktaréjérél” (222) és a ,konfliktuskonjunktirarsl”
(226) beszél a papa (Scannone, 2019: 196), mintegy parhuzamba 4llitva ezt a két, egy gyo-
kérbél fakad6 problematikat.

A konfliktus — mint fentebb, Guardini Der Gegensatza kapcsdn mér emlitettitk — az élet
lényegéhez tartozo valdsdg, amely azonban nagyon eltéré reakciokat valt ki az egyes embe-
rekbdl és a kozosségekbél. Ezeket Ferenc pépa ekként veszi szimbaz:

1. ,A konfliktussal taldlkozva egyesek egyszertien csak szemrevételezik, majd tovibb-
mennek, mintha semmi sem térténne, és mossak kezeiket, hogy tovabb folytathassdk az
életiiket” (227). Nem mds ez, mint a kozony, kozombosség, amelynek veszedelmes globali-
z4ci6jardl a dokumentum mas helyén szél a papa (54).

2. ,Miésok ugy bocsatkoznak bele a konfliktusba, hogy rabjai lesznek, elveszitik a tavla-
tot, sajat zavarodottsigukat és elégedetlenségiiket révetitik az intézményekre, s ezzel lehe-
tetlenné valik az egység” (227). Ez a mar emlitett , konfliktuskonjunktura” forrasa (226).

3. ,Am van egy harmadik lehetdség is, a legmegfeleldbb a konfliktussal val6 szembené-
zésre. Ez pedig annak az elfogadasa, hogy a konfliktust el kell viselni, meg kell oldani, és egy
tij folyamat 6sszekotd lancszemévé formalni” (227). Ezen a ponton, a helyes magatartas
terén ujfent megfigyelhetjiik a kotédést az el6z6 alapelvhez, hiszen ,folyamatrél” van sz6,
amely ,ldncszemekbél” 4ll 6ssze — ez majdhogynem sz6 szerinti egyezés a kordbbi, az id6
elsésége kapcsan tett kijelentéssel (223).

A pipa dltal felvazolt harmadik, idealis viszonyuldsnak evangéliumi perspektivéja van.
Nemcsak az idézett boldogmondés — ,Boldogok a békességben ¢él6k” (Mt 5,9) — kévet-
keztében, hanem azért is, mert dtvezet minket a szenvedd Krisztus példdjanak szemlélésé-
hez, aki a kereszten szerzett békességet, és elhozta a teljes kiengesztel6dést (229). E helyiitt
a szoveg mintegy rimel az el6z6 alapelv vonatkozdsaban — akkor még a szenvedd Jézus pél-
déjanak kifejezett emlitése nélkiil - felvazoltakra: [ez az alapelv] ,[s]egit tiirelemmel viselni
anehéz helyzeteket és akadalyokat vagy a tervek mddositdsit, amelyeket a valdsdg dinamiz-
musa kdvetel” (222). A kitartés, a hiiség, a tiirelem eleme, a Megvalté alakja ujfent vissza-
vezet benniinket az els6 fesziiltséghez, amely a teljesség és a korlat kozott all fenn: ,Krisztus
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mindent egyesitett magéban: az eget és foldet, Istent és embert, id6t és orokkévalosigot,
személyt és tirsadalmat. Ennek az egységnek és 6nmagéban val6 kiengesztel6désnek ismer-
tetSjegye a béke” (222).

Amit ennek eléréséhez le kell kiizdeniink, az szintén az elsé alapelv parafrazedlasa: ott az
idének/folyamatnak a hatalom/énallitas tereire valé széttoredezésérél (223), itt a ,dialek-
tikus szétsz6rédasrol”, az ,ezer darabra tért szivrdl” olvasunk (229). Ha képesek vagyunk
telilemelkedni ezen a negativ beéllitoddson, elérhet6vé vélik a magasabb rendii szintézis,
amelyben feltdrulhat az ellentétek egysége: a ,kiengesztelt killonbo6z6ség”, az ,uj, igéretes
szintézis” (230).

Amennyiben az id els6bbséget kap a térrel szemben, s a konfliktust legydzi az egység,
elérhet6vé valik az a teljesség, amelyben tuljutunk emberi, k6z6sségi korldtainkon. Ez a tar-
sadalmi egytittélés és béke, a valodi el6rejutas kulcsa.

A val6sag fontosabb az eszménél

A harmadik alapelv tulajdonképpen a masodik nagy fesziiltségre reflektdl, amely a redlis és
idealis pélusai kozott all fenn. ,A valésag egyszertien van, az eszmét kidolgozzuk” (231)
— vilagit ra e kettd elkilloniilésére igen egyszerd és viligos médon a papa. Mérpedig a 1ét
minden értelemben els6bbséget élvez a réla alkotott fogalmi rendszerekkel szemben. Hogy
mennyire sulyos kérdést képeznek ezek a szisztémak, arra Scannone is ravildgit, amikor fel-
hivja a figyelmet, hogy a helyzet leirdsakor sorjaznak az izmusok a szovegben: purizmus
(a magyar forditdsban: ,tisztasigelv”), totalitarizmus, nominalizmus, fundamentalizmus,
eticizmus (a magyar forditdsban: ,etikai rendszerek”) és intellektualizmus (Scannone,
2019: 199). Ezeknek azért kell kritikat vonniuk magukra, mert rendszerré merevedésiik
(,intézményesiilésiik”) kozben hasonlé dolog jatszodik le, mint amit a két korabbi elvnél
lattunk: megsziinik a nyitottsdg, a dinamikabol statika lesz, s ekdzben éppen alényeg vész el.

Innen fakad a veszély: az eszme mér nem feltdrja, értelmezni segiti a valdsdgot, hanem
éppen ellenkezéleg, a szavak rengetege mogé rejti. Az etikdbol, a j6 élet utjadbél meddoé okos-
kodas lesz (ahogy a Biblidban a tiszta hitet és vallisossagot felvaltja a Jézus altal kritikdval
illetett farizeizmus), amely végiil minden (fel sem tett) kérdésre tud valaszolni, egyre azon-
ban képtelen: hitelesen és befogadhat6an 4tadni azt a jot, amely miatt egyaltaldn létezik. Az
intellektualizmus esetében hasonl6val szembesiiliink: a realitdsoktdl elszakadt okfejtések
végiil nem atadjak az igazsdgot, amelybe az emberi értelem képes intus-legere, beleolvasni,
azt beliilrél érteni (innen az ,intelligencia” szavunk), hanem elérhetetlenné, kddbe burko-
16z6vié és ily médon az emberek élete szdmdra hasznavehetetlenné teszik.
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yVannak politikusok — és vallsi vezetdk is —, akik felteszik a kérdést, hogy a nép miért
nem érti és miért nem koveti 6ket, amikor a javaslataik olyan logikusak és vilagosak. Valo-
szintleg azért, mert a tiszta eszmék vildgdban mozognak, és a politikit vagy a hitet retori-
kéva silanyitottak. Mésok elfelejtették az egyszertiséget, és kiviilrél hoznak be valami olyan
racionalitést, amely idegen az emberektsl” (232).

A cél semmi esetre sem az eszme kiiktatdsa, hiszen annak magasztos kiildetése van: ,a
valésdg megragadasa, megértése és irdnyitasa” (232). Sokkal ink4bb vissza kell vezetni a fo-
galmi gondolkoddst ahhoz a valésagalapzathoz, amelybdl erejét, frissességét és hitelességét
meritheti.

Ezen a ponton ujfent van krisztoldgiai megokoldsa az ilyen magatartisnak: ez nem mds,
mint a megtestesiilés misztériuma. Az inkarnaci6s elvvel kapcsolatban a papa az elsé Ja-
nos-levélnek a lelkek megkiilonboztetésére vonatkozo részét idézi — , Az Istentél szdirmazé
lelket errél ismeritek fel: minden 1élek, amely vallja, hogy Jézus Krisztus testben jott el, Is-
tentdl van” (1Jn 4,2) (lasd 233) —, ezzel mintegy rejtett, mégis észreveendd kaput nyitva
egy masik, szimara kedves téma: a megkiilonboztetés felé. Az eszmének, az igének a vald-
saghoz, az élethez kotése ily mddon elvaras nemcsak az emberi és koz0sségi élet fesziiltségei
kozepette, de a hit megélése, a valldsossig helyes gyakorlata terén is. Olyan tematika ez,
amely rendkiviili jelentSségre tett szert a 2016-ban megjelent, Amoris laetitia kezdet( szi-
nddus utdni apostoli buzditiasban. Ennek kritikus és nemegyszer ellenséges fogadtatisa nem
egy katolikus korben annak bizonyitéka, hogy az eszme és a val6sdg viszonydnak tisztdzdsa
és rendezése olyan hatalmas kihivas, amellyel tjra és jra meg kell kiizdeniink, hisz — ugy
tiinik — van egyhdazi kozegiinkben valamiféle legytirhetetlen erejii kisértés és hajlam a valo-
sagtol elszakad6 izmusok bélvinyozdséra.

Az egész tobb, mint a rész

A tematika felvetése, a globalizmus és a lokalizmus fesziiltsége (234) nem idegen korunk
jelentés vitaitol. Ferenc papa — téle megszokott médon — eleven és kozérthetd képekkel irja
le, mi torténik, ha egyik vagy mdsik véglet vélik kizardlagossa. A ,globalizalt univerzaliz-
musban” élék olyanok, mint akik egy szaguld6 vonat ablakdbdl csoddljék ,tétott szajjal” az
elsuhano tdjakat, 4m val6jaban mdr elszakadtak a valésagtol. A lokalizaltsdgukba siippedék
pedig ,néprajzi mizeumma” valtoztatjék a vilagukat, ahol magukba zdrkézva remetésked-
nek, s ,arra vannak itélve, hogy 6rokké ugyanazokat a dolgokat ismételgessék, s képtelenek
engedni, hogy megszolitsa ket a télik killonbozé, s értékelni sem tudjik azt a szépséget,
melyet Isten hatdraikon kiviil draszt szét” (234). Nem nehéz felismerni, hogy immar ne-
gyedszer is a teljesség és a korlat ésfesziiltségpdrjanak egyfajta transzpozicidjaval van dol-
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gunk. Ezt megerdsiti, hogy a ,hatar”, lehatdrolt” kifejezések tobbszor is el6fordulnak a vizs-
galt részben (234-237).

A helyes magatartas illusztralasira a papa a kordbban mér emlitett térgeometriai példat
hozza: ,A modell nem a gdmb, amely nem tobb a részeknél, amelyben minden pont egyen-
16 tévolsagban van a kozépponttdl, és nincs killonbség az egyes pontok kozott. A modell
apoliéder, amely visszatitkr6zi minden részlegességének az 6sszetaldlkozdsat, amelyek meg-
6rzik benne eredetiségiiket” (236).

Ennek a ferenci viziénak megvan a maga gyokere a klasszikus gorog filozéfidban, amely
— Arisztotelésztdl kezdve — tobbszor is vizsgalta a pasz (6sszes, minden egyes) és a holosz
(egész, teljes) kozotti killonbséget. Ugyanakkor a piinkdsdi misztérium, a Lélek-dradds
tapasztalata is visszakoszon benne. Hiszen piinkosd valdsdga jelenti a valaszt a kulturalis,
a nyelvi, a tarsadalmi, egydltalan: barmilyen emberi sokféleség kérdésére. A kezdeti, terem-
téskori harmodnia Osszetoredezése, a bébeli nyelvzavarodds éltal kivéltott szétszakaddsok
sora a pinkosdi nyelvecsoddban gyégyul, 4m nem azaltal, hogy az els6é egység tjra helyre-
dll, és nem is gy, hogy 1j uniformizélédas valésul meg az egyhazban, hanem azaltal, hogy
a Szentlélek mikodése kibékiti az ellentéteket, s megérizve a sokféleséget egy elemi, Is-
tenbdl fakadd ésegység alapjan megteremti a harmonikus kozosséget a killonbozéségben
(Panikkar, 1990; Waldenfels, 1982).

Ezzel pedig logikai és tartalmi keret alakul ki a négy elv koriil: visszaériink a teljesség
kihivasdhoz és kiildetéséhez. Ferenc papa ennek az 6sszegzé meglatdsnak a példaértéki
mintdjat az egyhdzban leli fel — abban az egyhdzban, amely katolikus, azaz ,kataholon”, ,az
egész, a teljes szerinti” identitdsa van. Ez azt is jelenti, hogy annak a keresztény kozosségnek,
amely 6nazonos, szitkségszer(ien a négy alapelv fundamentumadn kell dllnia. Ha képes erre,
kivételes feladatot tolt be a vildgban: Isten orszéganak eleven evangéliumavi lesz.

»Az evangélium az egész tésztat megkelesztd kovdsz, és hegyre épitett viros, amely meg-
vildgosit minden népet. Az evangélium belsé sajétossdga a totalitds: nem sziinik meg jé hir
lenni, amig csak nem keriilt meghirdetésre mindenki szdmdra; és amig nem teszi termé-
kennyé és nem gyogyitja meg a teljes embert, s amig nem egyesit minden embert az orszig
asztalanal. Az egész tobb, mint a rész” (237).
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Osszegzés

A fentiekben az Evangelii gaudium kezdet(i buzditas negyedik fejezetében taldlhaté tarsa-
dalmi alapelveket vizsgdltuk meg, felmutatva teoldgiai és sajdtosan latin-amerikai gyokerei-
ket, s bizva abban, hogy ily médon hozzdjirulhatunk e mélyen reflektal6 és minden olvasot
valédi megfontolasokra késztetd széveg teljesebb megértéséhez. Itt is igaz, amit dltaldnos-
sagban fogalmazott meg a pdpa: ,nem keriilhetjiik el, hogy konkrétak legyiink — anélkiil,
hogy részletekbe bocsatkoznank —, hogy a nagy tdrsadalmi elvek ne maradjanak pusztin
dltalanos, senkit meg nem sz4lité utmutatdsok. Le kell vonnunk a gyakorlati kovetkezte-
téseket” (182). Az id6 elsébbsége, az egység gybzelme, a valdsdg fontossiga és az egész
nagyobb jelent6sége nem puszta absztrakcié — ezek maganak az emberi és tdrsadalmi élet-
nek az adottsdgaibdl fakadé sziikségszeri elvek, amelyeknek érvényre kell jutniuk egyéni,
kozosségi és egyhazi gyakorlatainkban, hisz e nélkiil a kozjo és a béke elérhetetlen marad.
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POPE FRANCIS’ FOUR SOCIAL PRINCIPLES
IN THE EXHORTATION EVANGELII GAUDIUM

Abstract

In the fourth chapter of the apostolic exhortation of Pope Francis Evangelii gau-
dium, he formulates four principles, “which govern mainly social coexistence and
the building of a people” (no. 221). In our paper, we first examine the notion of
“people” in synod and Latin American theology, and then try to map the source
of these four principles, examining where they originate and how they appear in
Jorge Mario Bergoglio’s thinking. In this way, we attempt to provide an interpretive
framework for the four principles, thereby fostering understanding inclusion and
showing that the primacy of time, the victory of unity, the importance of reality,
and the greater significance of the whole are not mere abstractions — they are hu-
man and social life itself. necessary principles that must prevail in our individual,
community and church practices, without which the common good and peace will
remain unattainable

Keywords: people, society, public good, peace, principle
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